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Resumo

O artigo discute a tentativa de apagamento da cultura preta no Brasil, destacando
a intolerancia religiosa e o epistemicidio dos saberes ancestrais africanos. O foco
recai sobre os terreiros como espacos de resisténcia a colonialidade, enfatizando
as narrativas de suas liderancas e sua luta por visibilidade e orgulho identitario.
O estudo investiga um terreiro localizado no Sul de Minas Gerais, onde a
espiritualidade se entrelaca a coletividade e a afirmacao cultural. A pesquisa
adota uma abordagem etnografica pos-critica, com entrevistas semiestruturadas
e observacao participante, analisando as praticas religiosas e pedagbgicas como
estratégias de enfrentamento a opressdo. O texto dialoga com autores como
Stuart Hall, bell hooks e Anibal Quijano, evidenciando o terreiro como um
quilombo epistemolégico que desafia a narrativa eurocéntrica e ressignifica a
identidade negra.
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Terreiro as Resistance to Coloniality: The
Perspective of Its Leaders in Southern Minas
Gerais

Abstract

The article discusses the attempted erasure of Black culture in Brazil, highlighting
religious intolerance and the epistemicide of ancestral African knowledge. It
focuses on terreiros as spaces of resistance to coloniality, emphasizing the
narratives of their leaders and their struggle for visibility and identity pride. The
study investigates a terreiro located in Southern of Minas Gerais, where
spirituality intertwines with collectivity and cultural affirmation. The research
adopts a post-critical ethnographic approach, employing semi-structured
interviews and participant observation, analyzing religious and pedagogical
practices as strategies to confront oppression. The text engages with authors such
as Stuart Hall, bell hooks, and Anibal Quijano, portraying the terreiro as an
epistemological quilombo that challenges the Eurocentric narrative and re-
signifies Black identity.
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Introducao

O presente artigo se configura a partir do recorte da dissertacao (Ribeiro,
2024) e propoe uma reflexao critica sobre a funcao dos terreiros enquanto
espacos de afirmacdo da identidade negra e de resisténcia a colonialidade no
Brasil, um pais marcado por séculos de investidas na busca pelo apagamento da
cultura afro-brasileira.

A intolerancia religiosa e o epistemicidio de saberes ancestrais africanos,
analisados sob a perspectiva de Nogueira (2020), delineiam-se como expressoes
de um projeto histérico de dominacao que busca silenciar e invisibilizar as
préticas e narrativas de matriz africana. Nesse contexto, o terreiro emerge nao
apenas como espaco-tempo de espiritualidade, mas enquanto territorio politico e
epistemoldgico de luta, em que a visibilidade, o orgulho identitario e a
coletividade se entrelacam para desafiar as forcas de opressao (Silva; Souza,
2020).

Nas serranias do Sul de Minas Gerais, ergue-se o terreiro escolhido, um
bastiao de cultura e de raizes ancestrais localizado no Quilombo de Sao Benedito.
Mais que um terreiro de Umbanda, é um entrelace de espiritualidade e
coletividade na qual a riqueza da cultura afro-brasileira pulsa, desafiando a
sombra da opressao em sua majestosa fachada representada literalmente por um
castelo. Sob a lideranca do Pai de Santo descendente de trés geracoes, tal lugar se
caracteriza de modo a constituir um nucleo vivo comunitario e pedagogico,
nutrindo a identidade negra do municipio.

Imagem 1: Entrada do terreiro.
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Fonte: Ribeiro, 2020.
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Diante desse cenario, o estudo em tela se propoe a explorar as praticas
religiosas e pedagogicas desenvolvidas no terreiro, com foco na perspectiva das
liderancas, ou seja, a partir da narrativa dos lideres buscamos explorar de qual
forma subvertem a logica colonial ao exibir sua cultura vibrante. Em didlogo com
autores como Stuart Hall (1997), bell hooks (2019), Quijano (2007), Canclini
(2013) e Fanon (2008), o trabalho investiga as dimensoes estéticas, educacionais,
culturais e sociais do mencionado terreiro, preconizando sua poténcia na
qualidade de quilombos epistemologicos que reconfiguram a histoéria local e,

simultaneamente, a identidade nacional.

Procedimentos metodologicos

A pesquisa fundamentou-se em uma abordagem metodologica que articula
uma etnografia poés-critica (Maldonado-Torres, 2019) com entrevistas
semiestruturadas conduzidas junto aos lideres de um terreiro, buscando capturar
as dinamicas de resisténcia, identidade e saberes ancestrais no contexto das
praticas afro-brasileiras. Inspirada nos pressupostos pos-criticos, esta
metodologia rejeita a neutralidade objetivista tradicional, posicionando o
pesquisador enquanto um participante ativo e reflexivo, imerso nas relagoes de
poder e nas narrativas emergentes do campo, conforme salientou Balestrin e
Soares (2014).

A escolha por tal abordagem reflete 0 compromisso com uma analise
situada, sensivel as multiplicidades de vozes e a desconstrucao das hierarquias
impostas pela colonialidade, alinhando-se a critica decolonial que permeia o
objeto de estudo, como sugere Maldonado-Torres (2019).

A investigacao iniciou-se com uma imersao no terreiro, realizada ao longo
de seis meses, entre marco e agosto de 20244. As visitas semanais, que variaram
entre trés e cinco horas, incluiram a participacdo em rituais, celebracoes e
atividades comunitarias, como limpezas e giras, adotando uma postura de
observacao participante.

Diferentemente da etnografia classica cujo intuito é realizar uma descricao
distanciada, a abordagem poés-critica priorizou o registro em diario de campo das

experiéncias afetivas, corporais, educativas e relacionais apreendidas ao longo do

4 A pesquisa foi aprovada no COEP UFLA sob o niimero 78807324.6.0000.5148, e 0os nomes das
pessoas entrevistadas foram substituidos pelo titulo e pseudénimo.
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processo observacional. Sem uma preocupacdo objetiva com o resultado,
permitiu-se afetar e ser afetado pelas miltiplas faces presentes no conga, espaco
de cruzo entre sacralidade e terreno.

Paralelamente, foram realizadas entrevistas semiestruturadas com os
lideres do terreiro, sendo eles o Pai de Santo e duas frequentadoras efetivas da
comunidade: uma girante e outra em preparacdo para assuncdo ao cargo de
cambone, com a funcdo de auxiliar direto dos médiuns durante os trabalhos
religiosos.

Os individuos foram selecionados por seu papel central na conducao
religiosa e comunitéria, e as entrevistas foram conduzidas em setembro de 2024,
com duracao média de noventa minutos e gravadas com consentimento prévio,
seguindo principios éticos de pesquisa. O roteiro, flexivel e adaptavel, incluiu
questOes abertas sobre a histéria do terreiro, as praticas de resisténcia a
intolerancia religiosa, a compreensao do papel individual e coletivo dos
frequentadores, e a relacdo com a ancestralidade, privilegiando a escuta ativa e o
didlogo permitindo que os depoentes guiassem a narrativa, evitando adotar
qualquer rigidez estrutural.

Os dados produzidos — notas de campo e transcri¢oes das entrevistas —
foram analisados por meio de uma leitura pos-critica, inspirada na bricolagem
metodolégica de Kincheloe e Berry (2007), envolvendo a triangulagao entre as
observacoes etnograficas, os relatos orais e os referenciais tedricos de estudiosos
como Stuart Hall (1997), bell hooks (2019) e Anibal Quijano (2007).

Com tal movimento, nao se buscou amparo em categorias fixas ou uma
sintese univoca, mas foram identificados temas emergentes — como visibilidade,
estética pretas e coletividade — que dialogassem com as tensoes da colonialidade
e os processos de subjetivacdo no terreiro. As pausas, os siléncios, gestos e afetos
foram registrados enquanto elementos significativos, reconhecendo a
corporeidade como l6cus de producao de sentido.

A articulacdo entre etnografia pds-critica e as entrevistas reflete uma

aposta na co-construcao do conhecimento na qual o terreiro é compreendido

5 Neste texto, opta-se pelo uso alternado dos termos negro e preto para se referir a identidade
racial da populacio afrodescendente. Tal escolha esta ancorada na literatura critica que reconhece
a pluralidade e a historicidade dessas designacGes no contexto brasileiro. O termo negro tem
longa trajetéria nos movimentos sociais e académicos como categoria politica de enfrentamento
ao racismo. Ja preto, historicamente marcado pelo uso pejorativo, vem sendo ressignificado por
sujeitos e coletivos como afirmacao de orgulho racial, resisténcia e enfrentamento da linguagem
racista. A alternincia entre os dois termos, portanto, reconhece suas poténcias simbdlicas e
respeita diferentes formas de autoidentificacdo e enunciagio politica.
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como um espaco espiritual, politico e epistemologico, conforme sugerido por
Nogueira (2020). Com a presenca e imersao do sujeito pesquisador naquele
contexto — eivada de sua proépria subjetividade e posicionamento ético — foi
necessario constantemente problematizar o proéprio olhar para evitar a

reproducao de um posicionamento colonizador sobre as praticas observadas.

Situando o terreiro investigado: entre ritos e resisténcias
negras

Os terreiros, enquanto territorios de espiritualidade e afirmacao
epistemologica, carregam em si uma histéria de luta contra o epistemicidio
imposto pela colonialidade, revelando-se espacos onde saberes ancestrais
florescem como um jardim que se abre ao sol em oposicdo as narrativas
dominantes (Silva; Souza, 2020; Silva, 2005).

Urge reconhecer que em nossa historia, ao longo do tempo, forcas se
ergueram e continuarao a emergir na tentativa de silenciar a cultura negra - seja
sob o peso das instituicoes ou na sutileza dos gestos cotidianos. Ainda assim,
resiste no chamado do atabaque, na preparacao dos rituais, nas cores das
vestimentas, uma riqueza incontornavel: um modo de pensar tecido em
ancestralidade e a propria histéria que vibra em multiplas vozes, recusando-se ao
esquecimento.

No Brasil, a intolerancia religiosa se manifesta em acées que combatem os
conhecimentos de uma ancestralidade preta expressos nos rituais, na oralidade,
nas narrativas miticas, na expressao corporal e nas manifestagoes artisticas de
seus descendentes. Essas iniciativas, estruturadas e deliberadas, buscam apagar
uma cosmovisao mitico-africana ancestral que revela formas de ser, (re)existir e
enfrentar opressoes.

Persistindo como um quilombo epistemolégico nas comunidades de
terreiro, essa heranca sobrevive aos séculos de tentativas de supressao
promovidas pela hegemonia crista. Constitui-se, assim, um epistemicidio que
visa eliminar praticas e saberes de resisténcia fundamentais a memoria da
diaspora africana. Os espacos sagrados pretos funcionam na qualidade de
territoérios de enunciacao, reconstruindo identidades fragmentadas pela violéncia
do colonialismo (Nogueira, 2020). Com base nisso, destaca-se a reivindica¢ao do

Pai de Santo na narrativa abaixo pelo fato de reforcar as reflexdes anteriores sobre

Revista SCIAS. Direitos Humanos e Educacdo, Belo Horizonte/MG, v. 8, n. 2, p. 898-
915, jul./dez. 2025. e-ISSN: 2596-1772.



o apagamento da cultura negra, ampliando a discussao para a visibilidade dos

terreiros e seu papel social:
E a primeira casa a ser um templo mesmo s6 do Orixa. O povo de
(cidade) nao estava muito acostumado com imagens grandes. [...] Eu
sirvo para ajudar as pessoas, mas eu nao sirvo para ter um nome? As
pessoas chegam aqui, coisa que o psicologo ndo da conta, n6s damos
conta. Coisa que o médico ndo da conta, a gente da conta. Por que a
gente tem que ficar escondido? E eu sempre fui muito assim, sabe? Que

tudo que é escondido, € errado. E vocé pode ver que tudo aqui é bem a
mostra, bem transparente (Pai de Santo apud Ribeiro, 2024, p.84).

Seu argumento, vale mencionar, reforca a luta contra a marginalizacao
histérica dessas praticas ao afirmar seu espacgo, buscando respeito e liberdade de
existir, a0 mesmo tempo em que desafia a invisibilidade imposta pela
colonialidade. O depoimento do Pai de Santo revela nao apenas uma exigéncia
por visibilidade, mas também marca um posicionamento claro de orgulho e
resisténcia identitaria em relacdo a tradicao afro-brasileira.

O terreiro, frequentemente relegado a clandestinidade e marginalizagao
pela colonialidade do poder®, aqui se coloca enquanto um espaco publico,
transparente e esteticamente evidente. Tal afirmacao desafia diretamente uma
das formas mais comuns de subordinacdo imposta pela colonialidade: a
invisibilizacdo das praticas e identidades negras. Desde a colonizacdo, o
apagamento das culturas de matriz africana foi central no projeto de dominacao
eurocéntrica.

Para sobreviver, os terreiros majoritariamente tiveram que se esconder,
seja em locais isolados, nos fundos das casas, ou camuflando suas praticas por
tras de imagens catolicas, como forma de driblar a perseguicao histérica. Esse
esconderijo forcado € uma metafora da negaciao da identidade negra no Brasil,
uma abnegacao que opera tanto no plano material quanto simbolico.

No entanto, em uma postura subversiva — bem aos moldes de Exu — o Pai
de Santo enfatiza que seu terreiro é um templo “bem a mostra, bem
transparente”, rejeitando a ideia de que o espaco afro-religioso deve permanecer
nas sombras. Ao trazer as imagens grandes junto ao portico principal, repletas de

cores e adornadas por plantas de diferentes espécies, o terreiro se coloca como

6 O conceito de colonialidade do poder foi desenvolvido por Quijano (2007) para explicar como
as estruturas de dominacao colonial continuam a moldar o mundo contemporaneo, mesmo ap6s
o fim do colonialismo formal. Trata-se da permanéncia de hierarquias raciais, epistémicas e
econOmicas que privilegiam padrdes eurocéntricos de conhecimento, poder e ser, desvalorizando
os saberes e sujeitos originarios da América Latina, Africa e Asia.
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um espaco de pratica espiritual, representa o simbolo de resisténcia a
colonialidade e de afirmacao da identidade negra.
Além da dimensao arquitetonica e a composicao estética do local o papel
do lider é destacado por um dos frequentadores, o que contribui igualmente a
manutencao e fortalecimento do lugar de resisténcia:
[...] Ele (o Pai de Santo) é uma pessoa muito verdadeira e ele é
tradicional, ele é de um terreiro raiz, o que ele aprendeu com a mae de

santo dele, 14 atras, é o que ele ensina pra gente (Participante Oxum
apud Ribeiro, 2024, p.85).

Nos estudos culturais essa resisténcia pode ser lida a luz das reflexoes de
Stuart Hall (1997) quando aborda quest6es de identidade e discursividade. Para
o autor em questao, as identidades nao sao fixas ou naturais, mas sao construcoes
discursivas que operam em arenas de poder. A discussiao sobre visibilidade,
identidade e orgulho se insere na critica decolonial que denuncia a colonialidade
como uma forma de subordinar ndo apenas corpos e territérios, mas também
subjetividades e praticas culturais. Trata-se de coadunar com o preceito
defendido por Quijano (2007) no qual a colonialidade do poder impoe uma
classificacao racial e cultural que hierarquiza e desumaniza.

O que o Pai de Santo faz, ao se recusar a “ficar escondido”, é disputar essa
arena discursiva: ele desafia a narrativa dominante que subordina e marginaliza
as praticas negras e afirma uma nova perspectiva, uma identidade negra que nao
precisa se ocultar, pois é orgulhosa de sua ancestralidade e de seu papel na
sociedade. Aqui, a visibilidade do terreiro ¢ um simbolo da luta por
reconhecimento, um gesto de ruptura com o “silenciamento” histérico.

Além disso, a estética do terreiro — com sua fachada imponente remetendo
a um grande castelo e a transparéncia de suas praticas — torna-se um elemento
discursivo por si s6. O que esta em jogo nao ¢é apenas a funcao espiritual, mas
também, toda a estética cuja funcao reivindica e celebra a presenca preta.

Segundo hooks (2019), a estética negra é uma ferramenta poderosa de
resisténcia, pois desafia os padrées impostos pelo olhar colonizador e cria novas
formas de ver, sentir e existir. Ao evidenciar esteticamente o terreiro, o Pai de
Santo transforma o espaco em um local de puro orgulho, desafiando o racismo
estrutural que tenta manter essa identidade invisivel.

Nas palavras de Sidnei Nogueira (2020, p.15):
Uma Comunidade Tradicional de Terreiro é um espago quilombola que

mantém saberes ancestrais de origem africana que sdo parte da
identidade nacional. Um espaco de existéncia, resisténcia e
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(re)existéncia. Um espacgo politico. Territorio de deuses e entidades
espirituais pretas, por meio dos quais se busca a pratica de uma
religiosidade, a um s6 tempo terapéutica e sdcio-historico-cultural, que
se volta para o continente africano, ber¢o do mundo no Novo Mundo.

Ao declarar que o terreiro “é a histéria do Brasil”, o Pai de Santo nos
convida a ver o espaco religioso enquanto um microcosmo da prépria sociedade
brasileira, no qual diversas herancas culturais — africanas, indigenas, europeias e
outras — se entrelacam. Ele afirma:

Porque vocé chega aqui, vocé vé os indios, vocé vé os africanos, vocé vé
o Vaticano, e ai somos nés. Até brinco que nos é vira lata. Tem mistura
de africano, de indio, de portugués. Se a gente for levar[...]. Quem é que
somos? N6s nio é indigena. N6s nao é portugués cem por cento. Vai
mexer, tem um africano na minha familia, ou tem um indio, ou tem um

portugués, tem um italiano, tem um cigano (Pai de Santo apud Ribeiro,
2024, p.86).

[...] Entdo, o Orix4, ele ensina a gente que o pouco com Deus é muito. E
se a gente plantasse e comesse o0 arroz, o feijao, e a carne, a verdura, a
gente sobreviveria muito mais feliz. E n6s somos tdo abencoados por
fazer parte da péatria indigena, que eu falo “a patria indigena que é o
Brasil. (Pai de Santo apud Ribeiro, 2024, p.86).

Os excertos acima elucidam o que Hall (1997) descreve como identidade
cultural hibrida, cuja caracteristica é se manter em constante processo de
formacdo. A identidade brasileira, como destaca o lider religioso, é marcada por
uma mistura profunda e complexa de influéncias culturais e raciais, o que impede
qualquer tentativa de essencializacdo ou pureza identitaria. De forma
interessante, o terreiro se torna o espaco onde essa “mistura” pode ser
vislumbrada de forma evidente, pois ele abriga ndo apenas elementos africanos,
igualmente os indigenas, catolicos e até de outras tradicoes.

Essa multiplicidade que o entrevistado evoca conecta-se com as discussoes
de Hall sobre o “sujeito cultural hibrido” e os debates de autores decoloniais como
Anibal Quijano (2007). O conceito de colonialidade de Quijano (2007) nos ajuda
a compreender a complexidade do discurso acerca da mistura racial no Brasil, ao
mesmo tempo em que é um fato inegavel da historia, foi notadamente
manipulada pelas elites com a estratégia de manter estruturas de poder desiguais.

A ideia da “democracia racial”” é, por exemplo, uma das estratégias
discursivas que serviram para ocultar as profundas desigualdades raciais e a

insubordinacdo das culturas africanas e indigenas. O que o Pai de Santo faz é

N

7 A expressdo "democracia racial" refere-se a crenga de que o Brasil seria uma sociedade
racialmente harmoniosa, sem discriminacio ou hierarquias raciais, gracas a miscigenacao entre
brancos, negros e indigenas. No entanto, esse conceito é amplamente criticado por intelectuais e
movimentos sociais, que o denunciam como um mito utilizado para mascarar as desigualdades
raciais profundas existentes no pais.
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expor a complexidade dessa hibridizacao, mostrando que, mesmo dentro de uma
identidade plural, as camadas de opressao e invisibilizacao racial permanecem.

Nesse sentido, o terreiro, como ele bem coloca, € um espaco de memoria
viva dessa hibridizacao e, ao mesmo tempo, de resisténcia contra as formas de
apagamento racial. Embora o Brasil seja um pais hibrido, o peso da colonialidade
recai desproporcionalmente sobre os corpos pretos e indigenas, que continuam a
ser marginalizados. No entanto, dentro do terreiro, essas herancas culturais nao
apenas coexistem, mas sao valorizadas, ressignificadas e, muitas vezes, colocadas
em didlogo. Os dizeres do Pai de Santo, ao afirmar que “nos é vira lata”, rejeita a
vergonha associada a mesticagem e a reconfigura de forma positiva, de
pertencimento multiplo.

Além disso, ao brincar com a identidade hibridizada de forma critica, o Pai
de Santo sugere que nao ha uma “pureza” identitaria a ser buscada, uma questao
que dialoga com os estudos de Frantz Fanon (2008) sobre a negacao da
identidade racial dentro do processo colonial. O autor aponta as formas pelas
quais a colonizacao imp6s a busca por uma identidade eurocéntrica, muitas vezes
negando as raizes africanas. Em contrapartida, o Pai de Santo subverte essa
l6gica, reivindicando tal mistura a partir de uma identidade proépria, fruto da
resisténcia historica.

Portanto, o que emerge € um convite a reinterpretacao da mesticagem, nao
considerada a diluicio de identidades, entretanto, deve abarcar os
pertencimentos multiplos segundo os quais as raizes africanas e indigenas, em
particular, sao centrais na formacao de uma identidade que nao precisa ser “pura”
para ser legitima. A identidade “mestica”, dentro do terreiro, ¢ um simbolo de
resisténcia ao racismo estrutural e a colonialidade do poder, um espago onde as
varias camadas da histéria do Brasil sdo constantemente negociadas e

ressignificadas.

O lugar da ‘Associacao’ na (re)construcao da coletividade
e ancestralidade preta.

Entendemos que o fortalecimento da identidade negra como a construcao
de coletivo como resisténcia, revela-se uma abordagem imprescindivel para
desvelarmos as dindmicas sociais e culturais que instituem a vida nas
comunidades afro-brasileiras, especialmente nos terreiros religiosos. Nos

processos de subjetivacio do terreiro, retoma-se o dialogo com saberes
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ancestrais, saberes esses que sao a possibilidade de ruptura com as violéncias
cotidianas as quais atravessam a vivéncia-existéncia. Combina-se na tradicao a
resisténcia enquanto autocuidado e na construcao do cuidado coletivo, conforme
se pode notar nos depoimentos a seguir:

Nunca é um s6. E um ajudando o outro aqui (Participante Iemanja apud
Ribeiro, 2024, p.88).

Ele (o Pai de Santo) se preocupa com a comunidade, ele se preocupa
com os vizinhos, ele quer saber se tem alguém metido com droga, se nao
tem, se estd precisando de um alimento, se nio esta. Entio, eu vejo,
assim, que existe a responsabilidade enquanto um pai espiritual, mas
também existe uma responsabilidade de um engajamento na
comunidade (Participante Oxum apud Ribeiro, 2024, p. 88).

A gente pede um arroz, eles trazem [...] € um amor muito grande que a
gente tem com a comunidade e a comunidade tem com a gente também
(Pai de Santo apud Ribeiro, 2024, p.88).

O coletivo se sobrepoe ao individual, as mais pessoas velhas e os mais
velhos sdo fontes de sabenca, assim como as criangas, vez que aos olhos da
espiritualidade a idade cronologica é mero detalhe diante da imortalidade da
alma. Dessa forma, uma crianca pode ser alcada a um cargo de alta hierarquia no
terreiro, se a espiritualidade identificar que sua alma é merecedora, em nova
demonstracdo de subversdao a légica colonial. Seguindo com as palavras da
lideranca:

E em si, a casa sempre foi uma casa que acolheu pessoas, deu comida
para outros, deu conselho, ndo podia ir ao médico, vinha aqui e curava
com remédio, com folhas. Entdo, minha avé sempre teve aquele
conhecimento das ervas. Entdo, sempre teve uma casa cheia. Ou era

conselho ou era medicagdo, ou era um apoio mesmo de amiga, de mae
(Pai de Santo apud Ribeiro, 2024, p.89).

O excerto revela a forca da espiritualidade preta enquanto fonte de
acolhimento, sabedoria ancestral e resisténcia comunitaria. O cuidado com o
corpo, a mente e o espirito, entrelacados em uma dimensao coletiva e sagrada,
refletem uma pratica central nas religioes de matriz africana (Silva, 2005).

A espiritualidade preta estd profundamente conectada a sapiéncia
espiritual, ou seja, a capacidade de transmitir conhecimentos ancestrais ligados
a cura, a convivéncia harmonica com a natureza e a protecao espiritual. No solo
arido da marginalizacao, a espiritualidade preta floresce como raiz profunda de
resisténcia. Nao se encerra no sagrado: transborda, percorre corpos e vozes, ergue
terreiros na forma de moradas de saberes, fortalezas de protecao, abracos de
acolhimento e trincheiras de luta.

O Pai de Santo continua:
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Nossa, a gente acolhe tanta pessoa que esta doente da mente. Porque a
gente nao ta encontrando a tdo sonhada paz. [...] Quando vocé entra
aqui, vocé sente, até na temperatura. Vocé sente a paz de Oxala dentro
do terreiro. Entdo a gente tenta manter isso para a humanidade aqui
dentro poder viver um pouco bem. Dentro do terreiro é a vida, né. N6s
nao temos um manual, n6s nao temos Biblia. A vida ndo tem manual
(Pai de Santo apud Ribeiro, 2024, p.89).

Como se pode notar, em linhas gerais as narrativas dos entrevistados nos
oferecem uma perspectiva rica sobre como a coletividade oferece suporte
emocional e espiritual, assim como, representa forca ativa contra a opressao e o
preconceito. O relato de Oxum, por exemplo, ressalta a importancia da criacao de
uma Associacao para respaldar as acoes comunitarias do terreiro:

Entdo, ali no terreiro, ele tem associacdo, né? Entao, tem essa parte do
engajamento na parte comunitaria mesmo. Isso dai tem e a presenca é

grande. Eu acredito que se tivesse mais investimento, se tivesse mais
apoio [...] (Participante Oxum apud Ribeiro, 2024, p.89).

A Associacao, quando promove o engajamento coletivo, reconhece por
intermédio dos seus integrantes que "se tivesse mais investimento, se tivesse mais
apoio”" poderia expandir ainda mais suas acoes. Trata-se de encetar reflexoes e
reconhecer demandas comunitérias sobre a necessidade de fortalecer as praticas
coletivas para criar um ambiente de apoio mutuo. A Associagao, surgida a partir
da necessidade de acolhimento, ndo apenas oferece atividades recreativas e
culturais, tais como a capoeira e o maracatu, tornando-se por isso um espaco de
resiliéncia onde as tradicoes africanas sao preservadas e celebradas.

A resisténcia e o fortalecimento dos elos comunitarios manifestam-se nas
iniciativas de assisténcia social, tais como a campanha do leite, demonstrando
que a casa de fé identifica e atua intensamente nas necessidades espirituais e
carnais. A depoente Iemanja comenta sobre como o terreiro "ajuda bastante",
enfatizando o papel ativo da comunidade em cuidar das criancas carentes.

Ele ajuda bastante. Ele faz campanha do leite. E. Ele ajuda muitas
criangas, principalmente aqui da rua. Ento, ele faz a campanha do

leite, onde ele ajuda, sabe? As criancas precisam (Participante Iemanja
apud Ribeiro, 2024, p. 90).

Para além da prerrogativa de comunidade no interior do terreiro, as
questoes envolvendo a interacao com as pessoas do municipio de uma maneira
geral, a abordagem pacifica do Pai de Santo diante do preconceito religioso
chamou atencao. Em outras palavras, seguir ele relata varios episodios nos quais

as criancas e demais adultos — filhos da casa - foram alvos de discriminacao, e a
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resposta a comunidade foi promover o didlogo e a educacio, sem privilegiar a

confrontacdo. Nessa passagem, o lider notadamente desvela:
E como que eu sempre falo com meus filhos aqui dentro. A ofensa fica
pra quem faz. Se vocé levar a ofensa por uma pessoa que ta te
ofendendo, vocé fica igual. Vocé fica igual. Apesar que é muito dificil. A
gente fica triste, nervoso, porque a gente € humano, a gente quer ir em
cima. Mas, hoje em dia, a gente tem que ver que as pessoas hoje t4 igual
maca de supermercado. T4 bonita ali, mas por dentro t4 tudo podre.

Entao, se vocé entrar naquilo, a podridao dela te contamina (Pai de
Santo apud Ribeiro, 2024, p.90).

Aqui, a resisténcia se transforma em um movimento pedagogico cujo
objetivo é desmistificar as crencas equivocadas acerca da Umbanda e do
Candomblé e promover uma cultura de respeito e entendimento. Na esteira do
assunto, ainda complementa que:

[...] A gente tem coisas que a gente pensava que nao dava no Brasil. A
gente di. Mas a gente sempre quer mais. A gente tem o milho, a gente
quer vender o milho pra fora e vender ele caro aqui. Entdo, a gente
precisa tanto fazer bonito pros outros, vender o que nds temos 14 fora,
pra depois comprar deles de volta. Eu falo que isso é a maldicao da terra,
porque quando eles chegam, né, agredindo o indio, eles ndo pedem a
béncao, né, o terreiro ensina, que todo espago tem um dono. E quando
tem um dono, a gente pede béngao, a gente pede licenca. E quando
Pedro Alvares Cabral chega no Brasil, e no porao dos navios, os
africanos, eles ndo pedem a béncao pros indios. Eles invadem, né? Eles

mostram que é bom. E nao era bom. E acaba que, até eu falo que o
terreiro, ele é a histéria do Brasil (Pai de Santo apud Ribeiro, 2024,

p-91).

A critica ao capitalismo, tecida nas palavras do Pai de Santo, entrelaca-se
a trama da resisténcia. Ele denuncia uma sociedade que se fez cativa de um
sistema no qual o ter sufoca o ser, pois "a escravatura s6 levou o nome de
Abolicao, mas a gente ainda é escravo de certas coisas." Seu olhar ressoa na
analise de Rufino (2019) na qual revela as raizes do racismo entrelacadas ao
capitalismo, mostrando como a vida nas margens é moldada por essas
engrenagens Opressoras.

Além disso, a necessidade de reconhecer e valorizar a ancestralidade ¢ um
ponto central nos dizeres do Pai de Santo, sobretudo, ao enfatizar que o terreiro
ensina as pessoas apreciarem a beleza da natureza e a reconhecerem o valor das
tradicoes. Essa valorizacdo da cultura africana e afro-brasileira resiste a
marginalizacdo, tornando-se uma ferramenta de insurgéncia, desafiando as
narrativas hegemonicas: “[...] Nao importa como o ser humano fala. Eu importo
com o sagrado e fazer bem pro outro” (Pai de Santo).

Nas vozes dele e dos entrevistados, desenha-se a forca dessa uniao: uma

rede que emerge, sustenta e protege para além do terreiro, ecoando na vida
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cotidiana. E resisténcia que se faz corpo, danca, canto e partilha, um modo de
existir que desafia a logica do isolamento e reafirma, na cultura e na politica, o
direito de ser, crer e permanecer. Como argumenta Rufino (2019), a
interdependéncia e a valorizacdo do coletivo sao essenciais para fortalecer a

identidade racial e a luta contra a opressao, consoante o relato a seguir:

Entdo, sdo as coisas que o terreiro encanta tanto a gente com uma licao
de vida, sabe? Para vocé ter uma ideia, eu ja acolhi gente que fez muito
mal pra minha mée. Eu tive que estender a mao [...]. Entao, o Orix4, ele
vai moldando a mente da gente. A gente ndo tem forca pra ficar em
guerra, a gente nao tem forca pra ficar perdendo tempo com coisas
banais. O Orix4, ele fala sempre pra gente: “a vida é uma estacdo. A hora
que o trem passa, ndo tem boca que diz nao (Pai de Santo apud Ribeiro,

2024, p. 92).

O papel da Associacao no acolhimento de diferentes expressoes culturais,
reforca a ideia de que o terreiro é um espaco de convergéncia de diversas praticas
que promovem a identidade e a resisténcia cultural. Essa interseccao de
atividades aponta como a coletividade preserva, auxilia na interpretacao e renova
as tradicoes, tal como defendido por Gomes (2003), ao enfatizar o papel da
resisténcia cultural na construcao de identidades coletivas. Logo, o lugar da
Associacao na vida dos frequentadores do terreiro é ratificado nos depoimentos

a seguir:

A associacdo vem da ideia de um conjuntol...]. Do (suprimido), ele foi o
primeiro presidente da associacdo. [...] Ele é filho da casa. O
(suprimido) surge aqui para fazer capoeira. Ele pediu espaco para poder
fazer capoeira. E a gente sempre, como podia acolher as pessoas, a gente
deixou ele fazer capoeira aqui dentro. Ai ele surge com a ideia da
associacdo. E essa associacao acolhe o maracatu, que é um grupo da
(universidade publica da cidade), que teve também um problema com
a aceitagdo deles nos lugares. A gente acolhe o maracatu também. Af
fica tendo o maracatu, a capoeira e o congo. Ai surge uma associagdo. A
associagao hoje vem para dar apoio a comunidade, tirando as criancas
da rua, apoio com a (universidade particular da cidade), com a
(universidade publica da cidade). [...] Entdo, a associacdo também
surgiu muito rapido (Pai de Santo apud Ribeiro, 2024, p. 92-93).

Dentro da associa¢io, tem aula de reforco 14. Aqui a gente as vezes nem
precisa de professora. A gente pega uma pessoa que d4 pra dar conta de
ensinar, fica. Porque hoje em dia, ter uma professora em si, por conta,
¢ dificil. Entao, se o pessoal da conta de fazer um dever, da conta de
ensinar, a gente leva ali dentro, vamos agregar. A gente ta aqui pra
agregar melhoria (Pai de Santo apud Ribeiro, 2024, p.93).

A critica ao capitalismo e a mecanizacao da vida, expressa nas palavras do
Pai de Santo, indica a urgéncia de uma existéncia que privilegie os lacos humanos
sobre a ansia pelo acimulo. No terreiro, a grandeza se encontra nas pequenas
coisas, na beleza que vibra na terra molhada, no vento que sopra histérias, no

gesto que cuida, na escuta atenta consoladora. Ali, desordena-se a légica do
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consumo, ressignificando o tempo e o encontro, instaurando outra maneira de
ser e estar no mundo.

Assim, o coletivo se ergue como trincheira de luta, espaco de afirmacao,
escola de saberes e chao de transformacao. Pela valorizacao das praticas culturais,
pelo engajamento em acoes solidarias, pelo respeito que se cultiva como se cultiva
uma raiz forte, a comunidade se tece para resistir as opressoes que insistem em
sufoca-la. Mas resistir, aqui, nio é apenas reagir. E procurar o dialogo, ensinar os
que se dispdem a aprender, semear futuro, abrir caminhos nos quais a identidade

e a cultura afro-brasileira possam florescer sem medo, plenas em sua poténcia.

Consideracoes finais

Mesmo diante de todas as dificuldades relatadas e perspectivadas, a
realidade do terreiro se revelou além de qualquer expectativa inicial, pois nos
tocou com a profundidade de séculos de historia marcada por memorias, saberes
e resisténcias. Isso ampliou significativamente a dimensao do olhar, em um
inebriante convite a perceber vozes e tradicoes que ali habitam como parte
essencial de um territério pulsante de vida, luta e identidade.

Recapitulando a trajetéria percorrida, ap6és uma introducdo, a
apresentacao da metodologia e do 16cus de pesquisa, discutiu-se o epistemicidio,
a marginalizacdo e as tentativas de apagamento das epistemologias negras e das
praticas culturais afro-brasileiras no terreiro investigado. A concepcao de
miscigenacao (mistura), muitas vezes exaltada como elemento central da
identidade nacional, configura-se enquanto dispositivo de controle racial,
camuflando as desigualdades e promovendo um projeto de embranquecimento
que coloca as populacoes negras e indigenas em uma posicdo subalterna. As
praticas afro-religiosas, como as mencionadas nesse trabalho, sao
frequentemente deslegitimadas e violentamente reprimidas, forcadas a se ocultar
ou a se sincretizar com o catolicismo, estratégia de sobrevivéncia constituida
diante de uma violéncia simbolica e institucional.

Em meio a esse cenario, a resisténcia se constréi na reafirmacao da
identidade e do pertencimento negro, sendo uma pratica cotidiana que se
manifesta tanto em grandes movimentos sociais quanto nas acoes diarias de
autodefesa no interior do terreiro. Essa resisténcia, longe de ser apenas uma
reacao, ¢ uma luta continua pela afirmacao da humanidade negra, que se inscreve

no enfrentamento ao racismo estrutural.
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Cabe ressaltar o cuidado que procuramos ter ao nao transformar os
sujeitos negros, sua cultura, religiao, memoria, historias e conquistas em meros
“objetos de estudo”. Assim, a valorizacdo das praticas afro-brasileiras e a
integracao das epistemologias pretas na producao cultural sdo fundamentais para
desafiar as narrativas eurocéntricas e promover a legitimacdao e a autonomia
dessas culturas, resistindo ao epistemicidio e reivindicando o espaco que lhes é
historicamente negado.

Observa-se que o terreiro pesquisado desempenha um papel crucial nao
apenas como espaco religioso, mas também como ntcleo de resisténcia social,
cultural e politica. A pratica comunitaria nos terreiros vai além das crencas
espirituais, sendo uma ferramenta poderosa na preservacao das tradicoes
africanas e na construcao de identidade coletiva. As acoes de solidariedade por
meio da Associacdo ilustram o papel ativo da comunidade na luta contra as
desigualdades sociais, mostrando que o terreiro é espaco de acolhimento que
integra diversas manifestacoes culturais, como capoeira e maracatu, e busca
fortalecer o sentido de pertencimento e solidariedade. Ao mesmo tempo, o Pai de
Santo exemplifica uma estratégia de resisténcia que prioriza o didlogo e a
educacdo ao sobrepor a confrontacdo direta, com o intuito de combater o
preconceito religioso e desconstruir as narrativas de exclusao. Assim, o terreiro
se configura enquanto um local onde a resisténcia a opressao é construida por
meio da valorizacdo das tradicoes, do fortalecimento da coletividade e do
enfrentamento das desigualdades estruturais, contribuindo a transformacao
social e o reconhecimento das culturas afro-brasileiras.

De todo modo, pontualmente o trabalho em voga evidencia a poténcia dos
terreiros como espacos de resisténcia e reafirmacao da identidade negra frente ao
epistemicidio e a colonialidade que historicamente buscam apagar a cultura afro-
brasileira. As narrativas das liderancas revelam um movimento subversivo que
transcende a pratica religiosa, posicionando o terreiro na qualidade de territério
publico de orgulho, acolhimento e luta contra a invisibilizacdo imposta.

A coletividade, enraizada em saberes ancestrais, emerge como forca
transformadora, desafiando o individualismo capitalista e promovendo
solidariedade comunitaria. Logo, o estudo sublinha que a resisténcia nos terreiros
nao é apenas reativa, mas criativa, construindo um futuro no qual a mesticagem
e a pluralidade cultural sao celebradas como atos de descolonizacao. Assim, os

terreiros se consolidam enquanto quilombos epistemologicos, reconfigurando
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narrativas e afirmando a dignidade da ancestralidade preta na tessitura da

histoéria brasileira.
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